Algunos elementos de centralidad en el pantedn prehispdnico nahuati,

é¢simbolos para la manifestacion de la divinidad?, apuntes.

Homero Moreno Arredondo

I. Definiciones, (a manera de introduccion).

“Los mayas reconocian la existencia de un ser supremo; es decir, el dios creador; pero, lo mismo que los
mexicanos [mexicas], parece que no le rendian mucho culto, probablemente debido a que lo consideraban muy alejado

de los asuntos humanos.”

J. Eric S. Thompson (1964: p. 277)

La cuestion del mal llamado “ocio divino” (vg. tabla 1 incluida en el presente trabajo) o de
un supuesto alejamiento de la Divinidad suprema de los asuntos humanos es una clara
muestra —entre mil y una mdas— de la falta de entendimiento que se muestra al abordar
estos temas desde una mera visién histdrica o antropoldgica. No es suficiente, aunque

ambas visiones tampoco han de excluirse.

Lopez Austin distingue tres tiempos en la cosmovisidn prehispanica: el tiempo de
los hombres, el tiempo donde se forma o se da el mito y la creacién, y un primigenio
tiempo anterior a la creacion. Respecto de este ultimo afirma, “Las fuentes hablan de un
primer tiempo de existencia intrascendente de los dioses. Esta paz fue interrumpida por el
segundo tiempo, el del mito, el de las creaciones...” (Austin, 1996: p. 68, subrayado
nuestro). Para posteriormente, y como es claro, pasar al espacio en donde los hombres se

desenvuelven, (v. Tabla 2 en el presente trabajo).

Nos parece digno de resaltar aquella idea de un tiempo intrascendente para la
cosmovision prehispanica. Ya que, al parecer, la palabra es bien precisa, pues

efectivamente, no trasciende ni forma parte propiamente del devenir; es un no-tiempo, y



se puede ir un poco mas lejos para afirmar por lo mismo que es intemporal y por lo mismo

cercano a la idea de Eternidad.

Como no podemos extendernos en este punto, sélo indicaremos que en el
cumplimiento del segundo tiempo, su desenvolvimiento serd ciclico y no lineal, de manera
tal que el sobrevenir del cosmos se da en una aparente repeticién pero como en una
escala diferente y cada vez que se torna al devenir plasmado en sus calendarios, ambos se
representaran, eminentemente, en conteos ciclicos, tal y como estaba perfectamente

trazado tanto en el Xiuhpohualli como en el Tonalpohualli.

No obstante la intrascendencia es de indole supra-humano, existente mas alla de
los sentidos e involucrando siempre a la divinidad por su “cardcter” inefable. Su reunién o
reintegracién —en muy diversas civilizaciones— es gracias a un proceso de deificacién del
hombre. Ello Ultimo indica que la trascendencia de tal Principio entrafia la irreciprocidad
de relacién con la creacidn toda y con la esfera meramente humana, lo que excluye
formalmente toda concepcién “panteista” o “inmanentista” e igualmente, como
facilmente se puede inferir, ello no tiene nada que ver con un supuesto “ocio divino”. (vg.

Tabla 3 en el presente trabajo).

Vayamos por partes, hemos de definir primero lo que aprehenderemos como
cosmologia, ella abarca el mundo fisico o manifestable, incluyendo por supuesto la
medicion de las fechas y el uso de los calendarios, la traza de los relatos miticos asi como
la ejecucion de los rituales. Su dominio es de un orden tangible y en él actian los mitos y
los diversos dioses, numenes y héroes, etc. Lugar destacado —como veremos— tiene la
Unidad o la deidad central. En tanto que la cosmovisidon es precisamente el ejercicio del

vinculamiento del hombre para desarrollar y exponer, en el mundo fisico, a la cosmologia.

Como se ha mencionado a la divinidad le corresponde el primer nivel, digamos que
el de la intrascendencia, en tanto que en los otros y muy diversos planos se desarrollan las

miriadas de representaciones con sus mdscaras y atuendos, sus hazafias y derrotas. Son
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los dioses y diosas que incorporan el “gran drama cdsmico” mientras que los hombres
danzan y cantan, guerrean y conquistan, dibujan y escriben, comercian y contemplan... en
tanto todo ello se promueve —y mucho mas— el devenir de las muy indefinidas formas de

la trascendencia divina se originan y suscitan.

Il. Problema

“.herederos de la tradicion milenarista, los misioneros franciscanos buscaron en las
metaforas nahuas la prueba de la universalidad de Dios. Si bien los misioneros
consideraron ciertas diferencias en la denominacién del concepto divino como un error a
la influencia diabdlica, se maravillaron, por el contrario, ante algunas expresiones
metaféricas cuya semejanza con las imagenes cristianas fue atribuida al misterio de la

omnipotencia divina.” (Pury-Toumi, p. 19).

Es lugar comun decir, “para muestra basta un botén”, y es que es imposible agotar
el “arcabuco brefioso” que con tanto pesar mencionaba fray Bernardino de Sahagin a
pesar de su infatigable labor y que de alguna manera indirecta difiere Pury-Toumi, ya que
nos sirve como pretexto (éo pre-imagen?) para intentar dilucidar cuales serian esas
“expresiones metaféricas” en forma de simbolos y que pudieron construir una narracién a
la concepcién de lo divino y de sus diversos elementos en la representacién de la

centralidad.

Ahora bien, como podremos facilmente comprender, a la idea de centralidad le
corresponde en si la de trascendencia y por ende se involucra en un plano de la
manifestacion. Un plano que ocupara un lugar destacado, ciertamente, ya que por su
misma esencia se consolidard la formacidn de diversos elementos e incluso dioses
secundarios. Tal unidad o centralidad al parecer no esta claramente definida dentro del

pantedn nahuatl.



Sin embargo, ello no deberia de extrafiar a nadie, similar ocurre con el pantedn
romano, el de egipcio o el sumerio; donde aparentemente nunca existié la idea de
Divinidad o Unidad de frente a los multiples y variados dioses, pero ese es un error

conceptual.

lll. Desarrollo

Comenta Lopez Austin, “Mds alld del dmbito del dominio solar, distante, quedaba el
verdadero cielo, el cielo del fuego azul, que seguia gobernado por el Padre, a cuya morada
no llegaban los astros.” (1996: p. 61, subrayado nuestro). Resalto la nocién de mds alld y
lo del verdadero cielo gobernado por el Padre, a donde los astros no podian llegar, pues
ello indicaria un pristino momento de la intrascendencia, mds alld de la cosmogonia y por

lo mismo del primer génesis de los dioses.

“La superficie de la tierra era concebida como un rectdngulo o como un disco
rodeado por las aguas marinas, elevadas en sus extremos para formar los muros sobre los
gue se sustentaba el cielo. Si hemos de interpretar de acuerdo con la informacién de las
[dminas primera y segunda del Cddice Vaticano Latino, las aguas del mar rodeaban como
pared los cuatro pisos celestes inferiores y soportaban los nueve superiores.” (Austin,

1996: p. 65).

Continua el mismo autor, “La superficie terrestre estaba dividida en cruz, en cuatro
segmentos. El centro, el ombligo, se representaba como una piedra verde preciosa,
horadada, en la que se unian los cuatro pétalos de una gigantesca flor, otro simbolo del
plano del mundo.” (Austin, 1996: p. 65, subrayado nuestro). Para un poco mas adelante
anotar, “Los cuatro arboles cdsmicos no eran sélo soportes del cielo. Con el eje central del
cosmos, el que atravesaba el ombligo universal, eran los caminos por los que viajaban los
dioses y sus fuerzas para llegar a la superficie de la tierra. De los cuatro arboles irradiaban

hacia el punto central las influencias de los dioses de los mundos superiores e inferiores,
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el fuego del destino y el tiempo, transformando todo lo existente segun el turno de
dominio de los nimenes. En el centro, encerrado en la piedra verde preciosa horadada,
habitaba el dios anciano, madre y padre de los dioses, sefior del fuego y de los cambios de

naturaleza de las cosas.” (Austin, 1996: p. 66, subrayado nuestro).

Escultura mexica, Piedra verde, Corazén de Copil, MNA, Posclasico tardio. Tenemos relacionados variados y

muy interesantes elementos simbdlicos.

Escultura mexica, representacion de flor de cuatro pétalos con centro, MNA.

La Flor en el mundo prehispanico, como es bien sabido, contiene una gran cantidad
de elementos simbdlicos mismos que se asocian al fuego, a la llama, a la sangre, al
corazdn, al canto, a una regién elevada “La casa florida”, etc. (vg. En nuestra bibliografia a
Hill, Jane H.). Imposible de agotar el tema, pero ha de comprenderse que la idea flor es
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mas compleja de lo que se puede calcular, p. e. los nobles y gobernantes adquirian
fortalecimiento animico, entre otros elementos, mediante la ceremonia de ofrendas

florales (vg. Huacalxdchitl, tabla 1, esquina inferior izquierda, al final del presente trabajo).

Y ni que decir de todo lo referente a la importancia del Flor y Canto (in xdchitl in
cuicatl) como elemento de trascendencia humana y de intima relacién con su filosofia. (v.

Ledn-Portilla, Miguel. 2001).

~"'
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C. Borbodnico, I. 4, frag. Virgula de la palabra florida.

La expresion de flor y canto se halla en muy diversos entendimientos, “es posible
relacionar, en algunos casos, las volutas floridas del canto con los rostros y los corazones
de algunos personajes de los que nos hablan las antiguas crénicas.” (Ledn-Portilla, 2003: p.
291). Y en otro trabajo, “comunicar esa sabiduria a los rostros y firmeza a los corazones.
Esto precisamente constituye el ideal supremo de su ensenanza, la Ixtlamachiliztli, ‘accién
de dar sabiduria a los rostros’ y de otras practicas como la Yolmelahualiztli ‘accién de

enderezar los corazones.”” (Ledn-Portilla, 1987: p. 149).



del Sol termina en ut ‘ma de flor de cuatro pétalos.

Teotihuacan, flor con cuatro pétalos.

Se aprendia a “dialogar con su propio corazén”, moyolnonotzani, gracias al
tlayoltehuiani, “aquel que introduce el simbolismo de la divinidad en las cosas” y poder asi
tener un “corazén orientado hacia la divinidad”, yoltéotl. La raiz yollotl en ndhuatl, que
significa corazén o interior, asi como palabras alternas o bien derivadas de esta, Yollo:
habil, inteligente, que tiene buena memoria. Yollocalli: interior, seno, entrafas. Uei
yollocayotl: valor, osadia, grandeza de alma. Por nuestra parte agregariamos el significado
de Tepeydllotl, “el corazén de la montana.” Miguel Ledn-Portilla nos comenta que in ixtli,
in yéllotl significa “en el rostro, en el corazén” y que corazén se deriva de la misma raiz
gue oll-in “movimiento”, yéll-otl da la idea de “movilidad”, “la movilidad de cada quien”.

(Ledn Portilla, 1987: pp. 128 a 149 y ss.).

C. Borgia, I. 2, frag. Un corazén flechado, el sol en lo alto.
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Es un todo armodnico en donde el poder de la palabra, ya sea esta oral o escrita,
son imposibles de separar, como ya lo hemos afirmado (en el apartado de “Definiciones”),

en tanto que la cosmologia y su aplicacién.

Continuando con Austin, afirma, “El caracter de vias de comunicacién que tenian el
eje central y los cuatro cuerpos de las esquinas del mundo habia hecho que se les
concibiera formados por dos pares de bandas helicoidales (las dos bandas de naturaleza
opuesta) en constante movimiento, que hacian ascender las fuerzas del inframundo vy

descender las del cielo.” (Austin, 1996: p. 66, subrayado nuestro).

Queremos llamar la atencidn sobre la idea de centralidad y de antigliedad en un
punto que, sin aparente movimiento, controla todos los niveles. Ahora bien, estas dos vias
de ascenso y descenso que menciona nuestro autor son sumamente importantes, ello
sumado a la accién creadora de los dos pares de bandas helicoidales van plasmando los
designios de la trascendencia: “El simbolismo de las vias es uno de los mas abundantes, ya
se les presente iconograficamente con las largas bandas helicoidales entrelazadas (el
tnalinalli) ya con pequefios segmentos cruzados (algunas representaciones del ollin)...”

(Austin, 1996: p. 67).

C. Borgia, lamina 1, fragmento. Posibles ejemplos de las bandas helicoidales, ciertamente al segundo
ejemplo bien se le puede observar como un cruce de caminos por la “X” que se observa por debajo del

craneo y las serpientes entrelazadas.



Arte mexica, tres formas de representacién del simbolo ollin. La tercera figura es el elemento central de la

“piedra del sol”, MNA.

Para ir cerrando con estos apuntes reflexionemos acerca del tema, casi inagotable
tanto como capital y central, entre la relacién inherente que se establece del hombre con
sus panteones, ya que es una constante universal, aunque a veces no observe los mismos
resultados. “Otros hombres, en cambio, creian poder moverse en forma libre a través de
las columnas-vias entre el sequndo y el tercer tiempo. La idea de la posibilidad de escape
de la superficie terrestre se refleja en los mitos y narraciones, tanto antiguas como
modernas. Se cuenta en ellos que personajes miticos y hombres usan como vias de acceso
las cuevas, los lagos, los manantiales y los troncos huecos de arboles y bejucos; estos
ultimos aluden sin duda a los conductos habituales de los dioses.” (Austin, 1996: p. 74,
subrayado nuestro). Aqui al parecer tenemos un vestigio de la idea de trascendencia, ello
sumado a ciertos rituales referentes al numen de Quetzalcdatl quizas nos hablaban de un

proceso de deificacién del hombre en la antigua Mesoamérica.

Anota don Miguel Ledn-Portilla que Teotihuacdn es el “lugar que tiene por propio

transformar a uno en Dios”, es decir, es un sitio propicio para lo que venimos comentando
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para el proceso de la deificacion del hombre. Agrega este mismo autor, “Un solo texto se
conserva en relacién con esto mismo”, (Ledn-Portilla, 2001: p. 298) y es el de los
Informantes (fol. 195 r., AP |, 94), que se lo atribuyen a los mismos teotihuacanos,

retomaremos Unicamente el primer parrafo:

“Cuando morimos,

no en verdad morimos,

porque vivimos, resucitamos.

Alégrate por esto.”

“Flor y canto” mds que la intriga o incertidumbre por la vida, al menos en sus
origenes, suponemos, fue mas bien una certeza de frente a la muerte, un arte expresado
en forma de vida y de canto. La tierra de color negra y roja, Tlilan, Tlapalan,
probablemente sea una referencia a la increible dimensién de lo celeste por sus colores
tanto al amanecer como al atardecer, asi como lo “inabarcable” de la noche, (Ledn-
Portilla, 2001: p. 299). Y que al mismo tiempo contiene un lado femenino: lo negro
“faldellin de estrellas”, asi como “La que se viste de negro”; tanto otro como masculino: lo
rojo “El que se viste de rojo”, cfr. Anales de Cuauhtitldn (Codice Chimalpopoca), fol. 4, AP |,

15.

Por lo mismo nos parece que el Tlilan Tlapalan era una referencia a altos estadios
del saber de una doctrina muy antigua postulada por la divinidad de Quetzalcéatl con la
certeza de la existencia en un mas alld de la muerte, y de que en verdad no morimos, sino
gue podemos resucitar o renacer, “Se afirma que Quetzalcéatl en su meditacién, trataba
de acercarse al misterio de la divinidad: moteotia, ‘buscaba un Dios para si’”. (Leén-
Portilla, 2001: p. 304). Y un poco mas adelante, “Los sacrificios y la abstinencia eran sélo
un medio para llegar [a la divinidad]. Mds importante era la meditacidon dirigida a buscar el
verdadero sentido del hombre y del mundo.” (Ledn-Portilla, 2001: p. 306).
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C. Borgia, I. 7, frag. ¢Otro dios descendente?

IV. A manera de conclusion

“Segun la concepcién mesoamericana, varios dioses podian fundirse en uno solo, y cada uno de ellos podia separar
sus atributos para crear distintas individualidades divinas. Cada dia, por ejemplo, era la unién transitoria de al
menos dos dioses. La fusion podia llegar a la totalidad divina. La unidad total de las divinidades constituia al Dios
Unico, que entre sus multiples titulos podia recibir, como generador de toda legalidad, el nombre de “El Arbitrario”
[Moyocoyani entre los nahuas], y como generador de todos los destinos, los de “Fuente del Tiempo” o “Gran

Tiempo” [Pijexoo o Pijetao entre los zapotecos].”, (Austin, 2000-2001: p. 249).

1. Podemos afirmar, junto con Lépez Austin, que los dioses prehispanicos del
pantedn ndhuatl estan integrados, por un lado, de lo activo, celeste y masculino; y
por el otro, de lo pasivo, subterraneo y femenino; son opuestos-complementarios.
De ahi que en el pantedn mesoamericano dos dioses (0 mas) sean nombrados o
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reunidos en una sola esencia o “materia sutil” con muy diversas formas de
representacion y tareas, por lo mismo quizas el énfasis por la dualidad, cuando en
realidad provienen todos de una misma y Unica esencia, misma que pasa
desapercibida hasta para el ojo mas agudo.

Hay una esencia sutil del Cosmos que se ubica mas allad de toda destruccién y que
contiene una parte “conservadora” (o de manutencién); en tanto que hay otra,
gue independientemente de contener una esencia divina, se halla inmersa
necesariamente en los procesos de transmutacién. Una cierta fuerza apunta a
conservar en tanto que otra mas tiende a transformar, como ocurre con las bandas
helicoidales, y que, no obstante, su centro, condensa y sintetiza a dichas fuerzas.

La idea de centralidad entre los antiguos mexicanos, asi como entre otras muchas
civilizaciones tradicionales contiene la idea de sintesis, de resolucidon de opuestos y
de la anagndrisis de toda dualidad por mds compleja que esta pudiera ser.

Entrar al devenir de la creacidon —incluso para los dioses— es formar parte de la
transmutacion y de la muerte; y si bien los alimentos y la sexualidad permiten una
manutencion y regeneracién de la vida —al mismo tiempo, implican— pertenecer al
influjo de los ciclos temporales de la transmutacion o muerte donde no hay,
aparentemente, alternativa.

No obstante, la idea Centro, de la fuerza de los antepasados y de la revivificacidn,
esta contenida en el simbolismo del corazdn, “corazén del cielo”, “corazén de la
tierra”, “corazén de la montana”, etc... Efectivamente y en “ciertas circunstancias
se manifestaban visiblemente los ‘corazones’ sobre la tierra en forma de seres con
caracteristicas excepcionales”, por lo mismo, me atreveria a pensar que es el caso
de Ce Acatl Topiltzin Quetzalcéatl y que muy probablemente se le representd en
forma de ese dios descendente y que vemos quizas bajo otras nomenclaturas en
algunas ciudades mayas del Precldsico como Tulum asi como en el Cddice Borgia.
Al igual que en muchas otras doctrina tradicionales, los ciclos mesoamericanos
sostenian, mas que un tiempo lineal o fatalista, una visiéon del tiempo ciclico. Y en

ese tiempo ciclico lo que el hombre debe de hacer es labrarse un rostro verdadero
12
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y un corazén sabio, buscar el mundo de la sabiduria y de la trascendencia
traspasando el Tlilan, Tlapalan.

La estructura gramdtica de “Flor y canto” nos permite ver una disposicién de los
participantes, incluso de sus jerarquias, algo asi como: 1° una presentacion a cargo
del anfitrién, 2° alabanzas, 3° preguntas, 4° respuestas, 5° otra ronda de preguntas
y respuestas, 6° cierre o despedida.

“Flor y canto” es un método y un medio, no un fin en si mismo.

Cierto es que, en lo que respecta a la doctrina tradicional, hay ciclos que se
cumplen pero la serie de ellos no tienen ni comienzo ni fin. La Esencia Eterna no

I " L0

puede entrar en una concepcién del “era” o del “serd”, de tal o cual manera, Es, o
de lo contrario no es: la Eternidad le corresponde. Es sempiterna, era y sera solo
pueden concebirse en un tiempo, es decir en el devenir, por ende estando en la
circunferencia del circulo; en tanto la Eternidad “es” “en” el centro
indimensionado.

Una muestra de la Unidad, es lo que se puede observar en los cuatro nimenes
fundadores con sus cuatro puntos cardinales y los diversos elementos simbdlicos, a
saber, un trazo perfecto en su disefio que plasma —vista desde arriba— una
piramide truncada con sus cuatro costados (cfr. Los rumbos del universo y sus

divinidades en Cddex Fejérvdary Mayer), es decir, como si fuese vista por el mismo

Ometéotl en su 13° cielo.

C. Borgia, |. 72.
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Tabla 1

HERENCIA

TABLAT

Profesion heredada del dios
patrono

Limpieza moral a lo largo de
generaciones

PODER DIVINO
Linaje proéximo al patrono

Posesion divina

FORTALECIMIENTO ANIMICO
Ejercicio continuo del poder

Ingestion de productos que aumentan el
poder animico: psicotrépicos (tldpatl,
peyote, hongos, oconéretl), cacao, carne
de sacrificados, perfume de flores

Contacto con objetos que aumentan el
poder animico: bulto sagrado, piedras
semiprecisas

Beneficio de rituales de fortalecimiento
animico: ofrendas de flores (vg.

huacalxdchitl), humazos de copal,
sacrificios humanos vitalizadores

Beneficio de rituales de iniciacion

EDUCACION Y
MERITOS PROPIOS

Educacion rigida y
especializada

Meéritos de ascenso
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Tabla 2

EL OTRO TIEMPO EL TIEMPO DEL
» HOMBRE
INTRASCENDENCIA TRASCENDENCIA
A
NACIMIENTO DEL
DIVINA DIVINA SOL
Ocio divino
12 Vida feliz de
los dioses
29 Aventura
mitica
39 Muerte de
los dioses

(Principio de su
transformacién)
: 42 Resurreccion
de los dioses
(Fin de su
Transformacion
con la incoacién de
los seres del
tiempo del hombre)

g ! Existencia de los
i | seres del tiempo
} | \ del hombre

!

LOS TIEMPOS COSMICOS
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Tabla 3

TRANSFORMACION DE LOS DIOSES EN CRIATURAS

TIEMPOS DIVINOS

TIEMPO MUNDANO

OCI0 DIVINO

ACCION DIVINA

LOS DIOSES OBRAN
ENCLAUSTRADOS

ANTECEDENTES DEL MITO

DESARROLLO DEL MITO

CONSECUENCIAS DEL MITO

Existencia de los dioses en
Tamoanchan

Los dioses cometen el
pecado de soberbia

Expulsién de los dioses de
Tamoanchan

Existencia de los dioses en la superficie de la
tierra y en el mundo de los muertos

Salida primigenia
del Sol

Los dioses mueren

Los dioses se
transforman en
criaturas
mundanas
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Los dioses convertidos en
criaturas entran al ciclo
vida/muerte
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